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Alle radici della cultura euro-mediterranea: la sapienza

Ciclo di incontri sul tema “Alle radici della cultura euro-mediterranea per la vita di tutti: la sapienza”, organizzati
dall’Associazione Biblioteca Salita dei Frati, dall’Associazione Biblica della Svizzera italiana e e dall’Associazione
Italiana di Cultura Classica, Delegazione della Svizzera italianal

Martedi 9 maggio 2017, 20.30 conferenza di Giancarlo Reggi sul tema

Sapienza e sapienti nel mondo greco classico, ellenistico e romano

1l tema

Aristotele distingueva cinque gradi successivi di sapienza (sgphia): 1) la capacita di inventare e usare tecniche di
sussistenza; 2) la capacita di inventare e usare tecniche che rendano piacevole la vita (come la musica); 3) la
capacita di assicurare un buon governo delle po/ess, cioe delle citta greche, autonome e rette a repubblica; 4) la
conoscenza della meteorologia, dell'astronomia, della fisica e della matematica; 5) la conoscenza delle cose divine,
della causa prima e delle cose immutabili. Se si ripercorre la storia del vocabolo nella cultura greca arcaica e
classica, ci si accorge che nell’l/iade ¢ chiamata sophi| Dabilita tecnica di un carpentiere navale; invece nell’Inno
omerico a Hermes, un po’ piu recente, si parla dell’abilita di un suonatore di cetra e di un suonatore di syrimx (il
‘flauto di Pan’). In Teognide (VI secolo a.C.), sophds vale 'intelligente’ e 'accorto', in opposizione a phthimos
(forzuto'). La sophia come capacita di assicurare un buon governo ¢ riconosciuta ai Sette Sapienti (VI secolo).
Senofonte e Platone (IV secolo) convergono sul fatto che il loro maestro Socrate identificasse la sapienza (sophia)
con la scienza (epist]#]), ma apparisse scettico sulla possibilita di una scienza universale, e percio sulla
possibilita della vera sapienza per 'vomo. Cionondimeno, Platone nella Repubblica ravvisa vera epist ) ni] e sophia
nella giustizia ordinatrice del filosofo governante. La cosmologia di Platone ¢ tutta simbolica, ¢ invece fisica
quella di Eudosso e poi di Aristotele. Dopo Aristotele il pensiero riflette la crisi dell'uomo greco in seguito al
crollo della po/is sotto i colpi di Alessandro Magno e delle grandi monarchie fondate dai suoi generali. La filosofia,
giocata sull’opposizione fra vita attiva e contemplativa, si fa arte del ben vivere e la sgphia viene intesa come
‘saggezza’ piuttosto che come ‘sapienza’. Questo passaggio ¢ importante, perché si riflette sulla cultura romana,
sul pensiero giudeo-ellenistico, e sulla filosofia dei Padri della Chiesa. Nella lezione questi passaggi saranno
illustrati mediante la presentazione e il commento di testi scelti.

1l relatore

Dopo la maturita classica al Liceo cantonale di Lugano (1969), Giancarlo Reggi ha conseguito la laurea di dottore
in lettere all'Universita Cattolica di Milano, con una tesi in letteratura latina (1974). Ha insegnato latino e greco
dapprima al Liceo classico e scientifico di Bellinzona (1974-1977), poi al Liceo cantonale di Lugano (1977-2013).
Attualmente ¢ studioso privato e cultore della materia presso la cattedra di Letteratura latina all'Universita Statale
di Milano. E membro del comitato sia dell' AICC-DSI, sia del’ABSF, dove ¢& caporedattore della rivista «Fogli».
La sua produzione scientifica, iniziata nel 1984, ¢ da generalista, nell'ambito della filologia classica, ma ha
partecipato anche all'edizione critica di Galileo Galilei, Lettera a Cristina di Lorena, a cura di Ottavio Besomi et al.,
Roma-Padova, Antenore, 2012, dove ha curato la versione latina di Elia Diodati e le citazioni patristiche del testo
galileiano. Fra le sue publicazioni piu recenti, riguardano l'influenza diretta o indiretta del pensiero filosofico sulla
cultura e sul lessico i seguenti articoli: Eclissi e sismi nell'opera storiografica di Tucidide, «Atene e Romay, n.s., 51 (20006),
pp. 1-23; La galileiana Lettera a Cristina di Lorena nella versione latina di Elia Diodati. Osservazioni sul lessico, fra tradizione
dei classici e prima modernita, «Italia medioevale e umanistica», 55 (2014), pp. 225-287; Spunti culturali ellenistici, Cicerone
¢ Tucidide in Celso, praefatio 1-11, «Latomusy», 14 (2015), pp. 165-180; Tacito storico scettico, in Tacito storico e scrittore.
Atti del corso d’aggiornamento per docenti di latino e greco del Canton Ticino (Lugano, 30-31 gennaio 2013), Lugano-Milano,
2016, pp. 17-34. In ambito ecclesiale, da modernista convinto, negli anni Novanta ha scelto il protestantesimo,
che nelle chiese riformate svizzere ¢ d'impronta liberale, percio non contempla la professione di una formula di
fede, come sono il Credo Niceno e le Confessiones del tempo dei Riformatori. Dal 2002 ¢ membro del Sinodo della
Chiesa Evangelica Riformata nel Ticino.



Il fascicolo comprende: 1) alcuni schemi riassuntivi, all'occorrenza con l'indicazione delle
fonti; 2) tutti i testi commentati nel corso della conferenza, dove occorre con l'indicazione
di testi di confronto. La ricerca lessicale per il greco € stata condotta sul Thesaurus linguae
Graecae in linea della University of California, Irvine (stephanus.tlg.uci.edu); ho preferito
prescindere dalla voce oogia / copdg del Grande lessico del nuovo Testamento, utile an-
che per I'antichita greca, perché € superato per quanto riguarda la filosofia tramandata in
frammenti. | riferimenti bibliografici indicano gli studi cui ho attinto immediatamente. Non
do conto di quant’altro ho letto, salvo qualche indicazione di opere d’alta divulgazione, pre-
feribilmente in italiano, che mi sembra particolarmente utile per chi voglia approfondire.

1
Articolazione della conferenza

* Sapienza (co@ia) e sapiente (copo6g) da Omero ad Aristotele.

* Saggezza (copin) e saggio (copdc) in eta ellenistica, con riguardo per lo stoi-
cismo di mezzo (Panezio) e per Antioco d’Ascalona, iniziatore del medio-
platonismo.

* Sapientia e sapiens nel mondo romano.

* Osservazioni sull’influenza del pensiero greco sul giudaismo ellenistico e sulla
patristica.

2

sophia secondo Aristotele
in ordine cronologico

1. Capacita di inventare e usare tecniche di sussistenza per far fronte al bisogno
(xpeia).
Capacita di inventare e usare tecniche che rendano piacevole la vita.

Capacita di assicurare un buon governo (Sette Sapienti).

b

Conoscenza delle scienze naturali: meteorologia, zoologia, botanica, ofisica.
5. Conoscenza delle cose divine, della causa prima e delle cose immutabili.

Fonti principali: Giovanni Filopono, In Nicomachi arithmeticam introductionem 1, 1 rr. 18-48 (pp. 105-107 Giardina);
Asclepio, Commentaria in Aristotelis Metaphysicorum libros A-Z, pp. 10 1. 28 - 11 r. 36 Hayduck.

Riferimento bibliografico: Alberto Grilli, La posizione di Aristotele e di Epicuro nei confironti della storia della civilta,

in Id., Stoicismo, epicureismo e letteratura, Brescia, Paideia, 1992, pp. 15-46, alle pp. 16-18.
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Origine e sviluppo della geometria
secondo Eudémo di Rodi (fr. 133 Wehrli)

* Origine egizia, per la necessita di ristabilire 1 confini delle proprieta, cancellati
dal limo depositato dalle esondazioni del Nilo.

* Fu Talete di Mileto a introdurla in Grecia, dove ebbe uno sviluppo filosofi-
co grazie a Pitagora, Anassagora, Ippia di Elide, Eudosso e Filippo di Mende.

La prima fase ¢ dovuta alla necessita di far fronte a un bisogno, la seconda ¢ caratterizzata dalla riflessione fi-

losofica. Si assiste al passaggio dall’incompiuto (dteAéc) al compiuto (téretov).

Riferimento bibliografico: Giancarlo Reggi, Spunti culturali ellenistici, Cicerone e Tucidide in Celso, praef. 1-11, «La-
tomusy», 74 (2015), pp. 165-180, alle pp. 169-173.

4

Origine e sviluppo della retorica
Aristotele, fr. 137 Rose = Cicerone, Brutus 12, 46

ltaque ait Aristoteles, cum sublatis
in Sicilia tyrannis res privatae
longo intervallo iudiciis repeteren-
tur, tum primum, quod esset acuta
illa gens et tcontroversia natu-
rat, artem et praecepta Siculos
Coracem et Tisiam conscripsisse
— nam antea neminem solitum via
nec arte, sed accurate tamen et de-
scripte plerosque dicere —, scrip-
tasque fuisse et paratas a Protago-
ra rerum inlustrium disputatio-
nes, quinunc communes appel-
lantur loci. Quod idem fecisse
Gorgiam...

Aristotele afferma che in Sicilia,
quando, cacciati 1 titanni, dopo
molto tempo le sostanze dei privati
furono rivendicate nei tribunali, al-
lora, poiché quel popolo era acuto
e <naturalmente incline alle con-
troversie> 1 Sicelioti Corace e Ti-
sia ne scrissero 1 precetti tecnici
(ne1 tempi antecedenti nessuno
parlava con un metodo, anche se i
piu lo facevano in modo accurato e
preciso), poi Protagora scrisse e
pubblico le discussioni al di sopra
dei bisogni pratici che ora si
chiamano linee generali
d’argomentazione. A detta di Ari-
stotele, fece lo stesso Gorgia...

Testi di confronto: per res illustres cfr. Cic. De oratore 2, 13, 55; per kowoli témotr = loci communes Arist. Rhetorica
1358a 10-17; Sophistici elenchi 170a 35; Topica 119a 37.

Riferimento bibliografico: Reggi, Spunti culturali, cit., p. 169.




Sophia, cultura mistica e magia

Sophos come critico dei sogni

Ippocrate, De diaeta 1V, 87 (ca. 400 a.C.)

[epi 8¢ @V TekuMpiov T@V &v Toioy Hvolsty d6TIg
0pOdg Eyvake, peydinv Exovto dUVOULY EDPTCEL
npog dmavta. ‘H yap yoyn éypnyopodtt puev 1
oOUOTL VITEPNTEOVOQ, EML TOAAGL PEPIOUEVT], OV
yiyvetol avth EmuTiic, AL’ dmodidwaoi T1 pépog
EKAOT® TOD GMUOTOC, GKOT], OWEL, YoOoEL,
odomopin, TpH&ect TovTog T0d CONNTOG avTh O’
Emutiig 1 dtdvota o yivetat. Oxdtav 6€ 10 odua
novyaon, N Yoyxn Kvevuévn kol Ene&éprovca T
népn Tod OUOTOG S101kéEL TOV E@LTHG 01KOV, Kol
TG ToD cdpatog Tpnélag aracag o
dwmpnocetat. To pev yap ocdua kabeddov ovk
aicOdvetar, 1) 6’ &ypnyopodca yivookel, kabopi) te
TQ OpATO KO d1akovEL TO dkovotd, Padilel, yavet,
Améetan, évBopéstal, &v OAMym éodoa. okoGaL TOD
ochpaTog vnpecion §| TG Yyoyig, Tadta mdvta 1
yoym &v 1d Hve Somprooetat. “O6TIG 0vV
é¢micTatol kpivewy TadTo 0pOAC, péya pépog
é¢niototon coQinc.

Per quanto riguarda gli indizi certi che i sogni offro-
no, chi ne abbia esatta nozione si rendera conto che
essi sono di grande importanza generale. L’anima,
infatti, quando il corpo ¢ sveglio, ¢ al suo servizio, si
distrae in mille cose, non ¢ mai sola con sé stessa,
ma mette a disposizione un po’ di sé stessa a una
particolare funzione del corpo: all’udito, alla vista, al
tatto, alla marcia, insomma, a tutte le attivita del
corpo. Quando invece il corpo riposa, I’anima, sem-
pre in movimento, lasciando le varie parti del corpo,
amministra la propria sede e svolge da sola tutte le
attivita del corpo. Questo avviene perché il corpo
mentre dorme non ha sensazioni; I’anima, invece,
vigile, ¢ cosciente, vede bene ci0 che ¢ visibile, ode
distintamente cio che € udibile, cammina, tocca, sof-
fre, riflette, pur trovandosi in uno spazio angusto.
L’anima nel sonno compie tutte le funzioni del cor-
po, o dell’anima stessa. Dunque, chi sa giudicare
queste cose rettamente, padroneggia una parte

consistente della sapienza medica.

Riferimento bibliografico: Hippocratis De diaeta, a cura di Robert Joly, Berlin, Akademie Verlag, 2003

(CMG1T,2,4), pp. 20-21 € 296-297.
Sophé come maga barbara, non greca

Euripide, Medea 285

601 TEPVKOG Kol KAK®DY TOAADY 10p1g [...]

per natura sei maga ed esperta di molti malefici.

Per nozioni aggiornate sul mondo dei presocratici rinvio agli studi di Laura Gemelli Marciano, di cui presen-

to la rassegna in Filologia classica nella Svizzera italiana dal 1852 ad oggi, «Fogli», 37 (2016), pp. 30-65,

alle pp. 44 e 56-58.
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Sophia in Omero, lliade XV, 410-413

AL ¢ e oTadUN d6pL VvTov EE10HVEL Ma come la cordicella rossa serve a far dritto

. . . , o« o . I’albero della nave / nelle mani d’un carpentiere
TEKTOVOG €V TaAGUN Gt Sompovog, g pa Te Taong

esperto, che, istruito da Atena, / abbia pieno domi-

3 e~ s € 4 5 /
£V £idf] Go@ing vobnposivnow Abnvng, nio di un’assoluta sapienza costruttiva, / cosi era
&e pév v émi Too puéym tétoto TTOAENOC Te. pari e a linee tese la battaglia e la guerra fra Acheie
Troiani.
7

Sophia negli Inni omerici 4, 475-48

GAN émel ovv Tor Bupodg EmBvel Kibapilery,

péimeo kol Ki0dpile kai dyiaiog aAéyvve ‘Ma poiché I’animo ti spinge a suonare la cetra /

. e 4 Y o ss canta e suona la cetra e occupati della festa / accet-

déypevog & €uébev: ov o€ pot eile kddog dmale. _ .
tando la cetra da me; in cambio, tu a me, caro, / ren-

EDUOATEL HETO YEpOtV Ex@V AydpovVOV Eraipny di gloria. Canta pure, tenendo nelle mani la canora /

KOO Kol €0 KOTO KOGHOV EMIGTOUEVIYV ByOPEVELY. compagna, che sa dir cose belle, bene e ordinata-

,, o % . . e , mente. /
ebknlog pev Emerta eépet eig daira Baielav

Kol YopOV HEPOEVTA Kal £C PIAOKVOEN KDLOV,

, , ) . . o Poi sereno portala a un banchetto affluente / € in un
€0QPOCHVIV VUKTOG T€ Kol fiatog. 8¢ Tig dv avtnv . ) . )
amabile gruppo di danza e a una aristocratica / bal-

TéYvn Kol 609in dedompévog sEepeeivy doria, e a un festino, notte e giorno. Chi / scaltrito

POeyyopévn TavTola vo® yapieva SBGoKel di arte e sapienza la solleciti, / cantando insegna

ogni genere di cose piacevoli / alla mente, facilmen-

peto suvmbeinow afvpopévn poraxiow, te suonata da morbide mani esperte, / fuggendo lo

gpyacinv eevyovco dunmadov. sforzo penoso.’

Ivi, 507-512

Kol Ta pév ‘Epuiic Da parte sua Ermes / ebbe caro il figlio di Leto,

e e n - i S il fatto ch C
Anrotdny dotknoe Stupmepic b &t Koi Vv, sempre, e ancora oggi; / ne ¢ prova il fatto che dono
- 1 Lungisaettante la cet iderata, e I’alt -
ofuar’ el kibapw piv ExnPoho Syyodhtev al Lungisaettante la cetra / desiderata, e I’a ro. ap

presone ’uso, la suonava / tenendola sul braccio.
tHepy, dedadg 6 &7 EmwAtviov KibapiCev: Lui, invece, escogito I’arte / dell’altra sapienza

00T0G 8’ adh’ £TéPNG 60QING EKNLACOTO TEVV: musicale: creo il suono / delle canne del flauto di

GUPLYY®V VOV TOcaTo TNAGH’ dKovoTVv. Pan, che s’ode di lontano.

Riferimenti bibliografici: Inni omerici, a cura di Filippo Cassola, Milano, Fondazione Lorenzo Valla - Mondadori,
1975; Cecilia Nobili, L '«Inno omerico a Ermes» e le tradizioni locali, Milano, LED, 2011.
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Sophia e sophos nei poeti lirici arcaici

Archiloco, fr. 211 West (VII secolo)

Tpiovay €60A0¢ Kol KuBepviTng 60QOC. potente con il tridente e timoniere sapiente.

Alcmane, fr. 2 Page (VII secolo)

oloiol ot Kavhpmnolo aidolectdtot massimamente venerandi agli dei tutti e agli uomini,

, , . / abitano [...] il tetto costruito dagli dei /
vaiQlol ve[—2—v—2—] GLOOOTOV TEYOG

. , - ~ C . Castore ¢ il glorioso Polinice, cavalieri sapienti, /
Kdaotwp te torov okémv duatiipeg inmdtar cogoi

domatori di veloci puledri.
kai [ToAvdevkng kudpdc.

Testi di confronto: Anacreonte, fr. 72 Page (VI secolo).

9
Sophia in senso empirico nel Corpus Hippocraticum

Ippocrate, De morbis 1, 7

Ta yap Towadta o1’ 00depiny ovte dpadiny ovte Cose del genere accadono o non accadono indipen-

coQiny inTpdV yivetal te Kai 0V yivetal, AL amwod dentemente dall’ignoranza o dalla sapienza dei

TOD OTOUATOVL Kol EMLTVYING, KOl YEVOUEVE, TE medici: si presentano da sole e come capita; quando

oeeléel T PAdmTeL, Kol 00 yevopeva MPEAEEL T capitano possono far bene o male, e quando non ac-

BAGmTEL KOTO TOV ADTOV AOYOV. cadono possono far bene o male allo stesso modo.
10

Sophia come arte poetica in Pindaro (esempi)
Pind. Olympia 1, 8-11

60ev 0 moAHPaTOC DUVOC AUEIPAALETOL Donde [scil. dall’agone di Olimpia] il celebrato inno

~ . - ¢ lanciato / intorno alla mente dei poeti sapienti,
coQ®V unricoot, keladelv

affinché celebrino / il figlio di Crono, giunti

Kpdvov maid’ € dpvedv ikopévou .

P 500 B s all’affluente e beato focolare di Ierone [...].

pakopav Tépovog Eotiav [...].



Ivi, 115a-116b
ein o te TodTOV VYOD YPOVOV TTATELY,
€€ TE TOGGASE VIKOPOPOLG Sia dato a te, lerone, di camminare altissimo per tut-

. ~ . , - t tot i fre-
SWAETY TpOOaVIOV Gopie Kad® “Ei- 0 questo tempo / e a me per altrettanto tempo di fre

quentare i vincitori / essendo in primo piano per arte

Aavog €6vTa TavTd. . . . .
poetica per ogni dove in Grecia.

11

Altre accezioni di sophia e sophos in Pindaro

Pind. Olympia 9, 37-38

émel 16 ye Aowdoptioat Be0lg giacché sbeffeggiare gli dei
&xOpa copia [...]. ¢ sapienza maligna
Id., fr. 35b
60Ol 0¢ kol TO Unogv dyav &€mog aivn- [...] sapienti, e lodarono il motto niente di troppo
ooV TEPLOTAG. con forte accento.
12

Natura matrigna in Anassagora

Anassagora, fr. 21b Diels-Kranz, cit. da Plutarco, Moralia 98F

GAL’ év ol ToVTOoLg ATVYETTEPOL TAOV ONpiwv Ecpév,  In tutte queste cose siamo piu sfortunati degli anima-

gumelpig 08 Kai PV Kol 60Qig Kol TV KoTd li, ma, secondo Anassagora, grazie all’esperienza,
Avagayopov T ce®dv te adTOV Ypdpeda Kol alla memoria, alla perizia, alla [...] tecnica, usiamo,
BAitTopev kol auélyopev kol @EpopeY Kol dyouev smieliamo, mungiamo, e ammassiamo saccheggian-
cVALOUPBAVOVTEC. do e razziando.

Testo di confronto: Sofocle, Antigone 332-383.




Sapienza e medicina in Democrito

Democr. fr. 31 D.-K., cit. da Clem. Paed. 1, 6

laTpikn pev yap kot ANUOKPLToV GOUATOG VOGOV

axéetal, copin 6& yoynv tabdv deoipeitat.

La medicina, secondo Democrito, cura le malattie

del corpo, la sapienza libera I’anima dalle passioni.

Sophia ed episteme nei socratici Senofonte e Platone

Xen. Memorabilia 1V, 6,7

‘Topiav 8¢ T av erooipey sivay; gimé pot, ToTeEPd
oot dokoDGv 01 GoPoti, & éricTavral, TadTo GoPol
givat, 7| eioi tveg & un énictaviat cogoi;” “A
émioTavtot dfjlov &1L, Epn TdOG yap dv TG, & ye U
énictatto, Tadta copdg £in;” “Ap’ oDV oi Gogol
Emotun cogoti gioy;” ‘“Tiviyap &v, Epn, AL® TIg
ein codg, €l ye un émotiun;’ “AALo 3¢ Tt Gopiov

» 3 n ¥ ro LY V. X s ,
ofel elvat fj ® copoi giow;’ ‘Ovk &ywye.” “Emotun

3

dpa cogio éotiv;” “Epotye dokel.” “Ap’ ovv dokel
6oL AvOpAOT® duvaTov eival Ta dvra TavTa
¢mictacOar;’ ‘OVOE po A Eporye morloGTOV
pépog adTdv.’ ‘Tlavra piv dpa 6oeov ovy 0idv T&
avlpomov eivar;’ ‘Ma Ai’ ov dfjta, Zon. "O &pa
émiotaton £K0oTog, T0UTO Kol 60poc éotwv; "Epotye

doKel.

Testo di confronto: Plat. Theaetetus 145d-e.

‘La sapienza, che cosa potremmo dire che sia?
Dimmi: a te sembra che i sapienti siano sapienti per
quel che sanno positivamente, o ¢’¢ chi ¢ sapiente di
quel che positivamente non sa?’ ‘Di quel che sanno,
¢ chiaro! — rispose — come si potrebbe essere sapienti
di quel che positivamente non si sa?’ ‘Dunque i sa-
pienti sono sapienti per una conoscenza positiva?’ ‘E
per che altro uno potrebbe essere sapiente — rispose
— se non per una conoscenza positiva?’ ‘E allora,
opini tu che la sapienza sia altro da cio per cui sono
sapienti?” ‘No!” ‘Dunque la spaienza ¢ una cono-
scenza positiva?’ ‘A me pare cosi’ ‘Ebbene, ti pare
possibile per un uomo conoscere positivamente
tutto cio che é?’ ‘No, per Zeus, neppure in parte
minima!’ ‘Allora, non ¢ possibile che un uomo sia
sapiente pienamente?’ ‘Per Zeus, proprio no!’,
rispose. ‘Dunque ciascuno ¢ sapiente solo per quel

tanto che sa positivamente?’ ‘A me pare cosi’.



Sophia ed episteme nella Repubblica di Platone

Plat. Res publica 428e-429a

‘T@ opkpotdte dpa E0vel kol pépet Eavtiic Kod i
&V TOVT® EMGTAUY, TG TPOEGTMTL KO dpyovtt, OAN
coQ1| Gv &in KoTd VoY oikicOeion TOAG: Kol
t0d10, O Eotke, POGEL OAYIGTOV YiyveTan yévoc, @
TPOCNKEL TAVTNG THG EMOTAUNGS LETOAAYYAVEWY TV
ROV OET TV dAlV émoTnu®V co@iay

KoAgioOal.’ ‘Ainbiotota, o, Aéyelg.’

‘Solo a causa della sua porzione e casta piu piccola e
a causa della conoscenza positiva propria di questa
casta, quella principesca e governante, tutta la citta
potrebbe essere sapiente, cio¢ fondata secondo natu-
ra. E, a quanto pare, per sua natura si riduce a un
numero minimo questa casta, cui incombe di aver
parte a questa conoscenza positiva, che sola fra le
altre conoscenze positive deve essere chiamata

sapienza.’ ‘E verissimo quel che dici’, rispose.

16

L'opposizione fra vita attiva e vita contemplativa

« Sostenitori della vita contemplativa:

* Teofrasto (peripatetico).
« Epicuro e la sua scuola.

« Sostenitori della vita attiva:

+ Dicearco (peripatetico), sostenitore della costituzione mista, in parte mo-

narchica, in parte aristocratica, in parte democratica.

« Gli stoici.

Riferimento bibliografico: Alberto Grilli, Vita contemplativa. Il problema della vita contemplativa del mondo greco-

romano, Brescia, Paideia, 2002.
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Stoici contro epicurei su sapiente e vita politica secondo Seneca

Sen. De otio (= Dial. 8) 3, 2

Duae maxime et in hac re dissident sectae, Epicureo-  Due scuole filosofiche sono agli antipodi su

rum et Stoicorum, sed utraque ad otium diversavia ~ questo punto, quella degli epicurei e quella de-

mittit. Epicurus ait: ‘non accedet ad rem publicam gli stoici, tutte e due, pur vie opposte, invitano
sapiens, nisi si quid intervenerit’ (Epic. fr. 9 Use- alla vita contemplativa. Dice Epicuro: "il saggio
ner); Zenon ait: ‘accedet ad rem publicam, nisi si non fara politica, a meno che non accada qual-
quid inpedierit’ (SVF 1271). che cosa (che lo costringa)". Zenone, per contro,

dice: "fara politica, a meno che qualche cosa

non lo impedisca".

Testo di confronto: SVF III 697: _TToAwtevoeoBal paot tov copov av pr| L kwAvn), wg erot Xovotnrmnog &v

et ITept Bicwv.

Riferimento bibliografico: Seneca, De otio (dial. VIII), a cura di Ivano Dionigi, Brescia, Paideia, 1983, pp. 197-

198.

18
Scuole socratiche d'eta ellenistica
* Accademia, fondata da Platone, discepolo di Socrate.
* Di indirizzo dogmatico sotto Speusippo Senocrate, Polemone, Cratete di Atene.

* Di indirizzo scettico sotto Arcesilao di Pitane (265), Carneade, Filone di Larissa, morto

intorno all'80 a.C.
* Diindirizzo dogmatico da Antioco di Ascalona, iniziatore del medioplatonismo.

* Peripatetica, fondata da Aristotele, discepolo di Platone, e continuata da Teofrasto.



* Stoica, fondata da Zenone di Cizio, discepolo da Antistene (filosofo cinico a sua volta

discepolo di Socrate); si distinguono le seguenti fasi:
* stoicismo antico (Zenone, Cleante, Crisippo, Antipatro di Tarso);
* stoicismo di mezzo (Panezio, Posidonio, Musonio Rufo, Seneca);

* neostoicismo o stoicismo d'eta imperiale (Epitteto, Marco Aurelio).

19
La felicita secondo i peripatetici

Virtu + beni dell'uomo + beni esterni

20

Gerarchia dei valori morali nello stoicismo antico (felicita uguale = sola virtu)

* Beni (ta kxaAd / bona) = virtu (dpetr) / virtus) = apatia (AndOewx) = saggezza (codpia / sa-

pientia).

* Indifferenti (T adixdpooa / indifferentia o media):
* preferibili (moonyuéva / praeferibilia): beni dell'uomo e beni esterni;
* non preferibili (kmtomponyuéva / non praeferibilia).

* Mali (tax xaxa / mala) = vizio (kaxia / malitia) = passioni (ta m&0On / adfectus [plurale]) =

follia (&pooovvn / insania).

Riferimento bibliografico: Max Pohlenz, La Stoa. Storia di un movimento spirituale, Firenze, La Nuova Italia,

1967, 2 vol.
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21
Stoicismo di mezzo (Panezio)
* Felicita = virtu + beni dell'uomo + beni esterni (come i peripatetici).
* Tranquillita della coscienza (evOvuia [= Democrito] / tranquillitas animi) = sola virtu.

* Sirivolge non al saggio in assoluto, ma a coloro che si sforzano di migliorarsi

(mpoxomtovteg / proficientes | progredienti).

22

Panezio, il piacere e il dolore

SVF 111 447 (ma il frammento ¢ paneziano)

TPOG UEV NOOVIV QVGEL 0iKELODTAL, TPOG OE TOVOV (I’'uomo) inclina naturalmente al piacere, rifugge in-

aAlotprodTor. vece dal dolore.

Cfr., in latino, Gell. 12, 5, 3-8
voluptati [...] natura conciliatus, a dolore autem |[...] abiunctus et alienatus.
Percio:

* La virtu salvaguarda la tranquillita della coscienza, i beni esterni e i beni dell'uomo concorrono al
conseguimento della felicita.

* [L'apatia ¢ impossibile, ma bisogna che il saggio guardi dall'alto in basso i beni dell'uomo e i beni
esterni (dveminnoia t@v dvlponivov / despicientia rerum humanarum e dveminoio @V
€xto¢ / despicientia rerum externarum), perché la loro ricerca potrebbe compromettere la tran-
quillita della coscienza.

Riferimento bibliografico: Alberto Grilli, Studi paneziani, ora in 1d., Stoicismo, epicureismo, cit., pp. 109-178.
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Gli stoici e le passioni

* Stoicismo antico: le passioni sono errori di giudizio determinati dall'impulso (0puny / impetus o appetitus),

si curano con la repulsa (dpopun, dove ¢ il prefisso an- ha valore privativo).

* Stoicismo di mezzo: gli impulsi (6ppai) si curano avendo come 'punti di partenza' (dpoppai, dove ¢ il pre-

fisso amt- ha il suo significato normale in greco) le quattro virtu cardinali:
* prudenza (ppdévnoig/ prudentia),

* giustizia (dtkowocvvn / iustitia),

* fortezza (&vopeia / fortitudo),

* temperanza (coQPOGOVY / temperantia),

* che si sommano nella virtt massima della grandezza d'animo (peyoaioyvyio / magnitudo animi o al-

titudo animi).

24

Antioco d’Ascalona e la felicita

Cic. Tusculanae disputationes V, 21, 22

dicebantur haec quae scripsit etiam Antiochus locis Si dicevano le cose che ha scritto anche Antioco in
pluribus virtutem ipsam per se beatam vitam effice- piu luoghi: che la virtu per sé sola puo produrre la

re posse neque tamen beatissimam. felicita, non pero la beatitudine.

Testo di confronto: Aristotele, Etica Nicomachea 1101a 7: €1 6 obtwc, 60 og puév 00dEm0TE Yévort’ av 0 gbdaip@y, 0O
v poakdplog ye, av Hplopkaig toyong mepuéon (“in tal caso, 'uomo felice non potrebbe mai essere miserabile, non

potrebbe pero essere beato se incappasse nelle sventure di Priamo’).

25
Logos nello stoicismo
¢ Parola, the cui ¢ dotato I’'uomo, al contrario degli animali.
* Ragione: ciascun uomo ne ha una individuale.

* Principio razionale che governa I’universo.

12



Filone Giudeo e la cultura filosofica ellenistica

Filone Giudeo, Legum allegoriae, 1, 63-64

S0 TovT@V PBodAETOL TAG KOTO LEPOG APETAG VTOYPAPELY
€ilol 6¢ Tov apBpov Té€TTapes, PPOVNOLE COPPOGHVT
avSpeio Sikotoovvn. 6 P&V 81 HéEYIGTOC TOTAUOC, OV ai
TETTAPEG AmOPPOLAL YEYOVOOLY, 1] YEVIKN E0TLV GPETH, T|V
ayabotnTo dvopdcapey, ai 8¢ TéTTopeg AmOppotaL ol
iodpOpot apetai [...]. mOTANOG 1| YEVIKT €0TIV ApeTh, 1|
ayaBotng: avtn ékmopevetar £k tiig 'Edép, Tiig T0D Be0d

copiag: 1 6¢ éotv 0 Bg0d Adyoc.Con il racconto [di Ge-

Filone Giudeo, De opificio mundi 69

ov yap £xer Aoyov 6 péyog NYERMV Ev GmovTtt TQ
KOGU®, TOUTOV G E01KE Kol 6 avOpdTIVOG VOUg &V
avOpOT®* AOpaTHS TE YaP EGTIV ADTOG T TAVTOL
Op@dV Kol donAov £xel Ty ovoiav Tag TAV dAL®V
KaTaAapBavav: Kol Téyvalg Kol EmoTHIoG
TOAVGYIOELG AVOTEUVOV OO0VG AEDPOPOVS OTAGOGC
S yTic Epyetor kol BoddTtng T &v EKaTEPY QVGEL
OlEPEVLVALEVOG.

Cic. De re publica VI, 24, 26

Deum te igitur scito esse, siquidem est deus, qui vi-
get, qui sentit, qui meminit, qui providet, qui tam
regit et moderatur et movet id corpus, cui pracpo-
situs est, quam hunc mundum ille princeps deus;
et ut mundum ex quadam parte mortalem ipse deus
aeternus, sic fragile corpus animus sempiternus mo-
vet.

nesi 2, 10-14] vuole indicare le singole virtu: sono quat-
tro, la prudenza, la temperanza, la fortezza, la giustizia. Il
fiume piu grande, di cui i quattro sono diramazioni, ¢ la
virtu generale, che abbiamo chiamato bonta, e le quattro
diramazioni sono le virtu, pari di numero [...] il filume ¢ la
virtu generale, la bonta, questa fuoriesce dall’Eden, cio¢

dalla Sapienza di Dio, cio¢ dalla Parola di Dio.

Il logos che ha il Grande Principe nell’universo
mondo lo ha, ovviamente, anche la mente umana
nell’uomo; ¢ invisibile, infatti, poiché vede tutto ¢ ha
un’essere non percettibile ai sensi, che perd percepi-
sce con I’intelletto 1’essere di tutte le altre cose. con
arti e scienze incidendo tutte le pubbliche strade con
le loro ramificazioni attraversa la terra e il mare, in-
dagando la natura dell’una e dell’altro.

Dunque, sappi d’essere per natura dio, se ¢ per natu-
ra dio colui che ha vigore, che ha sensazione, che
ricorda, che provvede, che regge, governa e muove
il corpo singolo cui ¢ preposto, tanto quanto il dio
principe che regge, governa e muove questo
mondo; e come il dio, lui eterno, muove il mondo in
qualche perte mortale, cosi un’anima eterna muove
il nostro fragile corpo.

L’incipit del Vangelo secondo Giovanni

Ev. lIoann. 1,1
"Ev dpyfi v 6 Adyoc, kai 6 Adyog fv Tpdg ToV DbV,
Kai 020G v 6 Aéyog,.

In principio era la Parola, e la Parola era presso Dio,
ed era dio la Parola.
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